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Introduccion
al “pensamiento magico”

La magia y el “pensamiento magico” son expresiones que se
han aplicado de manera indiscriminada para cubrir y definir
un amplio repertorio cultural. Las ciencias humanas y la litera-
tura hacen uso de la magia y abusan en sus intentos por definir
o aprovechar elementos que adornen sus trabajos con una
opulencia exodtica. Podemos revisar el rumbo que sigue este li-
bro para cuestionar estos usos; con esta idea en mente nos
adentramos en algunos textos que abordan el estudio de las
costumbres y las ideas magicas en muchos pueblos y culturas.
En un tiempo imperaba la nociéon de que todo conocimiento
debia medirse segun criterios aceptados por reglas académicas
y que todo conocimiento era accesible a los observadores de
las culturas. Durante décadas el acercamiento derivaba de la
construccion alrededor de ciertos términos dentro de toda una
enciclopedia que abarca distintos pueblos; éste es el caso del
vocablo mana originalmente empleado por los melanesios. Esta
palabra junto con otras han servido como instrumentos para
comparar creencias entre diversos grupos humanos y hablar de
una esencia particular de los objetos. Varios escritores de la
cultura empleaban esta nocion para abordar los origenes de
toda religion. Desde la perspectiva de los objetos magicos en-
contramos el paradigma del fetiche y todos los atributos que
acompanan a la magia. La magia y el fetiche estimularon el in-
terés en las vanguardias artisticas.

Pensamos que muchas de estas actitudes van perfilando



una politica cultural, o sea, una manera de abordar culturas
que no pertenecen a quienes las describen pero que se quieren
adquirir para enriquecer los espacios mentales. Una vision so-
bre los cuerpos magicos se desprende de conductas, actitudes
y posturas que se defienden y buscan separarse frente a toda
una dimension humana que nos parece distinta a la nuestra.
Por las condiciones que prevalecen en torno a todas estas cues-
tiones procuramos mantener una mirada abierta a los rudimen-
tos de lo magico, no como adjetivos del conocimiento que se
apliquen a todo, sino referidos a un ntcleo de tradiciones y
costumbres determinadas; lo contrario es lo que ocurre cuando
consolidamos un capital de conocimiento que circunscribe al
mundo cultural en las leyes y reglas de nuestras propias practi-
cas culturales. Estos matices del conocimiento cobran forma en
el acervo de elementos que acopié Carl Jung bajo las normas
del inconsciente colectivo y de las representaciones colectivas
como criterios para “entender” un “pensamiento primitivo”.
Un motivo que tanteamos se encuentra en el pequeno libro de
Francisco Rojas, El diosero, que nos conduce a esa region del
cuerpo magico en la que participa toda una cultura de las plan-
tas sagradas en México. Pero también recurrimos a dispositivos
narrativos que nos dan acceso a una configuracion mitica del
cuerpo. Entre los casos que recogimos destaca la manera par-
ticular en la que los egipcios aludian a un cuerpo simbolico y a
continuacion sometimos a revision la constitucion de algunos
dioses prehispanicos. Como consecuencia de estas incursiones
brotan reflexiones diversas sobre las mitologias somaticas o mi-
tologias corporales. Pero éstas no describen un comportamien-
to corporal sino una cultura en la que el cuerpo recoge sus re-
cursos miticos.

Pero si lo anterior ocupa multiples visiones sobre la magia,
;qué podemos decir sobre sus protagonistas? La figura del cu-
randero hace que nos remontemos a ciertas practicas “magicas”
entre los nahuas. Por una cualidad narrativa y etnografica esco-
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gimos la novela A War of Witches, de Timothy Knab, que gira
en torno al curanderismo. Un escenario muy sugerente nos in-
troduce ante otro paraje cultural en el cual visitamos distintas
articulaciones de cuerpos simbolicos en manifestaciones artis-
ticas y politicas. De manera que abordamos una dramaturgia
corporal, por lo que entendemos los conflictos que se articulan
en el cuerpo al basarse en un texto que se destina a ser repre-
sentado. En esta dramaturgia se revisan aspectos de un moder-
nismo en pugna con los esquemas corporales de sociedades
muy conservadoras. El contraste entre el nivel de participacion
del curandero y el de una dramaturgia corporal brinda posibi-
lidades para reflexionar sobre estrategias en la construccion de
cuerpos simbolicos y cuerpos magicos que se albergan en con-
textos culturales heterogéneos. Desde la fascinacion por la iden-
tidad magica alcanzamos otra manera de narrar el cuerpo entre
las exposiciones estéticas de algunas culturas occidentales.

Las manifestaciones de una mitologia corporal son nume-
rosas y por ello escogemos algunos casos en Grecia y Roma.
Desde los ritos eleusinos hay indicios de practicas rituales enfi-
ladas a crear estados alterados de la conciencia que forman
parte de una composicion del cuerpo mitico.

La mujer ha recibido una gama de relatos en distintos mar-
cos y con cada uno se revelan actitudes culturales muy signifi-
cativas; pero sobre una mitologia del cuerpo de la mujer, la
Malinche se muestra como objeto de varios acercamientos. Un
motivo muy cautivador es el que se manifiesta en su aparicion
en diversas danzas y leyendas. Desde la perspectiva que trata-
mos pone de manifiesto las relaciones y los conflictos entre los
pobladores amerindios y sus conquistadores. La Malinche esti-
mulé un imaginario colectivo sobre el cuerpo mitico de la mu-
jer. Incursionando en otra region mitica sobresale Gradiva por
el lugar que ocupa en el discurso psicoanalitico y por la mane-
ra en que inspiro6 algunas creaciones del grupo surrealista, ade-
mas del seguimiento que le imprime el escritor francés Robbe-
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Grillet, tan conocido por sus creaciones en el nouveau roman o
novela nueva. Si la Malinche penetro tan profundamente en el
imaginario mitico, Gradiva lo hizo en el ambito narrativo. El
cuerpo femenino de ambas figuras revela facetas muy variadas
entre dos mitologias que presentan sus recursos propios de re-
presentacion.

Otra parte de nuestro escrito aborda la idea del devenir
animal, como alguna vez la tratara Deleuze, pero variando su
sentido para visitar el dominio que despliega el totemismo y lo
que denominamos pensamiento totémico. Aunque no se nos es-
capa lo problematico que resultan estos conceptos, nos anima
la idea de trazar la “historia” del término, el cual consideramos
intimamente ligado a un amplio repertorio de transformacio-
nes. En este sentido damos curso a cierto escrito de Jung en el
cual discute las visiones de Miss Miller, quien sera la protago-
nista de otras transformaciones.

Para este libro recogimos un conjunto de caracteristicas so-
bre la magia que no podian obviarse. Hace un par de afios nos
paseamos por el museo Georges Pompidou cuando algo llamo
nuestra atencion, era una recreacion del cuarto de André Bre-
ton con la conocida pared que acumulaba varios objetos “pri-
mitivos”. Esta recreacion del museo es una réplica de la pared
que se hallaba detras del escritorio de Breton y que en su con-
junto reunia objetos de las islas del Pacifico Sur, la isla de Pas-
cua, Nueva Guinea y Nueva Irlanda, a la cual se agregaba la
coleccion de los nativos americanos, del México prehispanico
y de los Inuit. Me asalt6 la duda de lo que significaba este tras-
lado y qué impacto tuvo esa coleccion para Breton, asi como
todo lo que abarca una actitud sobre lo totémico desde la pers-
pectiva surrealista. Las transmutaciones y los traslados miticos
adoptan otro “rostro” con el nagualismo, durante esa mutacion
experimentada por el “artifice de transformaciones”, quien en
el contexto visionario de las culturas nahuas podia transfigu-
rarse en animal. Otro sesgo es el que se da cuando abrimos
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paso a un ejemplo literario con The Golden Compass, de Philip
Pullman, en el que pudimos dar seguimiento a relatos sobre el
devenir animal.

Al revisar distintos materiales literarios para registrar ras-
gos magicos nos dimos cuenta de la importancia de los territo-
rios miticos; en nuestras averiguaciones encontramos un caso
relevante en las leyendas de Carlomagno. Sin embargo, la no-
vela Wide Sargasso Sea, de Jean Rhys, la escritora dominicana,
ofrecia un panorama muy revelador sobre la coyuntura entre la
magia, la politica y la identidad; lo cual significo que para
nuestra propia perspectiva, que abundaba en las transforma-
ciones del totemismo y del nagualismo, también debian colo-
carse sobre la mesa algunos de los recursos que modifican cul-
turas e identidades y como también operan las transformaciones
en el mundo narrativo.

Como punto final redondeamos con el tema de las cons-
trucciones miticas entre las cuales revisamos: la Torre de Babel,
el Laberinto, y en el México prehispanico los mundos sagrados
del Tamoanchan y el Tlalocan. Quisimos comprobar si otras
construcciones tuvieron eco en sus propias mitologias y asi di-
mos con el palacio ideal del cartero Cheval en Francia. Aquel
singular facteur o cartero que pudo construir un palacio digno
de sus aspiraciones y deseos imaginarios. ; Como logré esa proe-
za? A través de este repertorio de edificaciones magicas tuvi-
mos oportunidad de jugar con las piezas de una mitologia que
se materializa y se hace tangible en sus construcciones.

Introduccion al “pensamiento magico”
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Metaforas de la magia

Desde la perspectiva de nuestro interés por la magia queremos
asentar que la palabra magia, la de bruja y otras, como mana, se
encuentran definidas como términos que se explican por si
mismos. El problema que detectamos en estas formulaciones
es que cada uno de los términos mencionados se refiere a una
cultura determinada y no a un vocablo que tenga el monopolio
para explicar las caracteristicas de cualquier cultura; siempre
hay una palabra establecida para el hechicero, el sabio, el adi-
vino, como es el ticitl nahua o el baomale, hombre-doctor, entre
los dagara africanos, por nombrar sélo dos ejemplos. Otra pro-
blematica que encontramos a menudo ocurre cuando estos vo-
cablos figuran en el marco de la ficcion, al pretender que el
mundo creado por el relato, el poema o la novela, etc., puede
equipararse con el campo magico o con cualquier relacion res-
pecto del mismo y propone el marco de un fenémeno magico
en algin punto determinado, tomando sus elementos como
objetos exdticos para ubicar a la narrativa en un lugar extrano;
cuando en realidad el mundo de la ficcion crea su propia cul-
tura magica que funciona en la dinamica de sus propios mun-
dos imaginarios, y por ende se crea una cultura del texto. Esto
quiere decir que podemos imaginar al texto como un pequeno
mundo con sus caracteristicas peculiares, y sus personajes con
costumbres privativas que no por fuerza se parecen al mundo
exterior.

En el dominio de la representacion cultural, o sea, en el
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conjunto de los rituales, lo que acontece en estos espacios, y lo
que pueden significar para las comunidades que los practican,
podemos preguntarnos: ;como entra la magia en estado de re-
presentacion? Ubiquemos, por ejemplo, ciertas reflexiones que
se conocen sobre la magia de los zande entre los cuales la her-
mandad de curanderos aplica una magia poderosa sélo conoci-
da por los miembros de la corporacion. Las leyendas que éstos
emplean legitiman su magia y estos relatos magicos detallan
como en el pasado grandes curanderos realizaban empresas
muy notables. Pero también la magia se percibe en la psique,
para lo cual se hace necesario, exige, que las personas crean en
estas leyendas y se hayan educado en las mismas. En este caso
tenemos una configuracion magica que determina funciones
econdmicas, sociales, psicologicas y mitolégicas.

Otros escritores que se acercan a la magia ostentan reaccio-
nes muy ingenuas en torno al mundo magico. Entre turistas
que visitan México la pregunta candente sobre la brujeria es:
;realmente funciona? Muchos responden que si, si eres bruja o
brujo, o si has sido embrujado, o si conoces alguien que ha
sido embrujado. Pero si eres extranjero, no esperes que la bru-
jerfa funcione para ti. Es bien sabido que los extranjeros son
inmunes a la magia. El cuerpo que se ve influenciado por la
magia es “explicado” por los que se consideran “civilizados” y
no comparten las practicas que una comunidad concibe como
esencia de lo magico. En este caso “la magia” no se presta, se-
gun estas opiniones, a la representacion interna de la brujeria
en una persona libre de supersticion. En otro parametro no per-
mite una representacion somatica o corporal; desde el punto de
vista que rechaza esta tradicion no se puede sentir en el cuerpo
lo que implica estar embrujado. De tal suerte, el cuerpo “civili-
zado” establece una distancia y una “superioridad” respecto del
cuerpo “primitivo” que si mantiene sus creencias magicas.

Nuestro interés primordial radica en considerar algunas
propuestas que se han adelantado sobre la metafora y tomar a
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ésta no solo como una manera de generar conocimiento sino
como cuerpo mismo de nuestro ejercicio de reflexion, de ma-
nera que su “comportamiento” a lo largo de distintos escritos
no puede ocultar sus intenciones politicas. Revisemos algunas
propuestas que hace Derrida sobre la metafora blanca. Segun
su vision, el hombre blanco esta bajo la influencia de su propia
mitologia; en otras palabras, de una manera de razonar que fun-
ciona como forma para dominar. Con base en estas ideas con-
sideramos que la metafora marcha como un relato dominante
—esto implica una descripcion imaginaria realizada por una
cultura occidental que pretende integrar todo en una explica-
cion exhaustiva y uniforme— usando la razon para explicar lo
que no se comprende y para anular y someter a la otra cultura;
éste es el caso de conceptos como mana o bien como lo que
propone Frazer cuando aborda el problema de la magia mimé-
tica. Es decir, ese principio mediante el cual “lo semejante pro-
duce lo semejante, aquel intento que se ha hecho por mucha
gente en varias épocas para danar o destruir al enemigo al da-
nar o destruir su imagen, bajo la creencia de que, tal como la
imagen sufre, asi el humano, y cuando se aniquila, él debe mo-
rir” (1996, 14). De tal manera, Frazer impone un vocabulario
con el cual interpreta la magia que retine en una sola formula a
la India, a Babilonia, a Egipto, a Grecia y a Roma, y a los que
considera los malévolos salvajes de Australia. Derrida ya adver-
tia sobre el gran peligro de lo que llamara un antropomorfis-
mo, un ordenamiento que se impone con el lenguaje de nues-
tra cultura para imponerlo en otras. Aquello que escapa al que
lo explica todo segun las creencias del que habla de y para otras
culturas, pero hay siempre un grupo que no se deja demarcar y
que esta fuera del alcance de nuestro escrutinio. La ambicion
de un sector por contar con un lenguaje que funcione como
monopolio del conocimiento. Siempre existen elementos en
distintas culturas que no pueden traducirse o trasladarse a nues-
tros esquemas de pensamiento. Acaso el instrumento elegido

Metdforas de la magia
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por Frazer es un lenguaje que adquiere la identidad de un es-
quema para apelar a una demarcacion de las culturas, para ex-
plicarlas a través de sus criterios y normas, es decir, una mito-
logia de la razon.

El mana se ha caracterizado como fuerza espiritual miste-
riosa que penetra el universo, y también humanos, animales,
arboles y objetos inanimados lo llevan dentro. Desde la practi-
ca de la antropologia se quiso discutir el poder espiritual en
personas sagradas, cosas y lugares. Segun sabemos, fue me-
diante las indagaciones del misionero inglés Codrington, quien
dio a entender que entre los melanesios se conocia una fuerza
o influencia que no obedecia a la dimension fisica. La reflexion
de Codrington era que el mana “es en cierta medida sobrenatu-
ral; pero se muestra a si misma como fuerza fisica, o como
cualquier poder o excelencia que posee el hombre. Este mana
no se fija en nada, y puede manifestarse en casi todo; pero los
espiritus, ya como almas sin cuerpo o como seres sobrenatura-
les, la tienen y pueden impartirla” (cit. en Eliade, 1960, 126).
De manera muy tendenciosa los ingleses asimilaron a los mao-
ries como subditos debido a la superioridad militar que tenian
sobre ellos. En un acto que buscaba una condicién que simula-
ba creer en las caracteristicas magicas de los maories, los misio-
neros cristianos presumian tener un mana muy superior a los
rituales autoctonos. En un esfuerzo por crear un lenguaje con
el cual poder capturar a individuos con costumbres muy dis-
tintas los antropologos observaron que el orenda de los iro-
quois, el oki de los huron y el megbe de los pigmeos africanos
podian crear analogias con el mana melanesio, ya que ellos
consideraban que existia una franca semejanza. De aqui se cons-
truyé un modelo de pensamiento magico que precedia cual-
quier forma de religion. Claro esta que el mismo Eliade advier-
te como este gran dilucidador cultural resulté inoperante para
investigaciones posteriores. No obstante, Eliade confirma que
en personas arcaicas las nociones de lo personal y lo imperso-
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